١ 
/ 
1 
سے ا تبر‎ ۱ 
۳ مرح | م‎ 
ا‎ 0 ۱ ۱ 
سے هه ا‎ ۱ 
© 
بے بین‎ Û 
8 ۱ 
هه ہے 5 سح ہو هه‎ 
ا‎ 
۳ ۲ ۲ 
ا‎ 
1 
اشتملت‌ هذ النسخد‎ 
على التعليات ڪام لما خوذة‎ 0 
۳ . ۱ 
من الخطوطه اد ولدین طلاب العلم‎ 4 
۲ 
| وماخفی ما من ڪلمات جُعات بن قوسين معکوذن[‎ "0 
ا‎ 
Abu 73 ا‎ 


x 
: 3 1 
۵ تم ہہ‎ 


جرح شم تم ہف رق فے ۵ مت هه 
9 9 
۷ ۷ 


تعلیقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطية للهراس 


ع 


الحمد لله رب العالمين» وأصلي وأ 
وأتباعه إلى يوم الدين» وبعد: 

فهذا تعليق على ما في شرح الشيخ محمد خليل الهراس يانه على متن العقيدة 
الواسطية (الطبعة الأولی)ء فان هذا الشرح جدير بالعناية به؛ لأنه أحسن ما رأينا 
من شروحها؛ لاختصاره ووضوحه وجمعه العلم الكثير. 


فمن ذلك: 


# أولا: قوله ص(ه): روي عن النبي و أنه قال: (كل كلام لا يبدأ فيه بحمد 
الله ...إلخ. 

ذكره بصيغة التمریض؛ وهو كذلك» وقد روي بعدة ألفاظ بعضها حسن. 

ثانيًا: قوله ص(٦)‏ في تعريف الحمد: هو الثناء باللسان على الجميل 
الاختياري. 

فيه قصور؛ إذ أن الحمد لله يكون على إحسانه وعلى أفعاله الاختیاریةء وعلى 
صفاته الذاتية اللازمة» ولعل قصده الحمد بالنسبة للمخلوق. 

# ثالثًا: قوله ص(۱۲) في تعريف الصحابة أنهم كل من لقي النبي مؤمنًاء ومات 
على ذلك. 

مراده مؤمنًا بالرسول 45؛ لأن إطلاق الإيمان ينصرف إلى الإيمان بالرسول 


ياء ولو قيد ذلك به كان أحسن. 


تعليقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطیح للهراس 
رابعًا: قوله ص(؛ :)١‏ والمعلوم لنا منها -أي من الكتب التي أنزلت على 
الأنبياء- أربعة... إلخ. 


الصواب آنها خمسة: هذه الأربعة وصحف إبراهيم» وقد تنبه المؤلف [لذا] في 
الطبعة الثانية فقال ص(۱۵): والمعلوم لنا صحف إبراهيم... إلخ. 

4# خامسًا: ذكر ص(۱۵) بيتين في عد الأنبياء» وعد منهم ذا الکفل. 

وفيه خلاف» ولم [يثبت]. 

©# سادسًا: ذكر ص(15١)‏ أن النصارى ينكرون البعث الجسماني. 

وفيه نظر؛ بل قد ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية أن المعاد الجسماني متفق عليه بين 
المسلمين والنصارى واليهود. 

# سابعًا: قوله ص(4۰) فی سمع الله آنه بسمع هو صفة له لا یمائل أسماع 
إن آراد به لا يماثله في مطلق السمع والإدراك فهذا خطأ؛ لان المطلق الكلي 
مشترك» وهو إدراك المسموع وان آراد به لا يماثله فيما يختص به سمع الله من 
الإحاطة والشمول وانتفاء النقص والحدوث فهذا حق» والأولى أن يقال بسمع 
يليق به. 

© امنا: قوله ص(4۱): ومعنى الحديث أن الله یسمع بأذن ويرى بعين. 

فيه صواب وخطأء آما الصواب ففي قوله: ويرى بعين؛ فان العين قد ثبتت لله 


تعالی من نصوص أخرى في الكتاب والسنة» والحديث الذي ذكره المؤلف هنا 


تعليقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطیح للهراس 

لا يدل على إثباتها ولا على نفيهاء وإنما يدل على الإشارة إلى تحقق صفة البصر لله 
تعالى. 

وأما الخطأ ففي قوله: يسمع بأذن؛ فإن الحديث المذكور لا يدل على إثبات 
الأذن لله ولا نفيها عنه» وإنما يدل على تحقق صفة السمع له كما تقدم في البصر 


ولم يأت في الآذن نصوص صحيحة صريحة كما جاء في العین؛ وصفات الله 


تعالی لا تثبت بالاحتمال» فالصواب أنه لا يجوز إثبات الأذن لله ولا نفيها عنه؛ 
لأن ذلك يحتاج إلى توقيف من الشارع» ولذلك عدل المصنف -جزاه الله 
خيرا- إلى الصواب فيها في الطبعة الثانية حيث قال في ص(4۲): ومعنی 
الحديث أن الله یسمع بسمع ويرى بعین... إلخ 

# تاسعًا: قوله ص(ه 5 ): وهو القوام الذي أمر الله به في سورة الفرقان. 

إن راد أن الله تعالى أمر به بصيغة الأمر المعروفة فغير صحيح؛ فان الله لم يأمر 
به فيهاء وان أراد أن الله أمر به ضمنًا ولازمًا حيث أخبر أنه من صفات عباد 
الرحمن الذين أثنى عليهم ومدحهم فهذا حق. 

# عاشرًا: وكذلك قوله ص(4۸): أن الله آمر بالتواصي بالمرحمة. 

فان الذي في القرآن خبر عن صفات من اقتحم العقبة» والآمر مستفاد باللازم لا 
بصيغته المعروفة. 

© حادي عشر: قوله ص(۵۰) أن قوله تعالى: #وَمَن یل مُؤْمِنَا مُتَعَيَدَا4ِ 


[اليَسَاء : ۹۳] بخرج به الخطأ. 


تعليقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطية للهراس 
أي وشبه العمد؛ لأن الأول لم يقصد الفعل» والثاني لم يقصد القتل» ولابد في 
هذا الوعيد من قصد الفعل والقتل بأن يكون بآلة تقتل غالبًا. 
ثاني عشر: قوله ص(۵۱) في الجواب عن قوله تعالی في القاتل عمدا: 
لفَجَرَازُُر جَهَنَمُ خَلِدًا فیا [اليِمَاء : *5]. 
ينبغي أن يعرف أن الجواب الأول باطل؛ فإن مستحل قتل المؤمن عمدًا كافر 
سواء قتله أم لاء وأن الجواب الأخير فيه نظر؛ لآن المعروف أن الخلود المكث 
الدائم» ثم إن تصويره إمكان أن لا يجازى بأن يتوب أو يأتي بحسنات ماحية» فيه 
قصور؛ لان أسباب عدم المجازاة لا تنحصر فيما ذكره» ولعل ما ذكره مثال لا 
حصر. 
# الث عشر: قوله ص(۵۳) على أنه لا يلزم من هذا المجيء والاتیان شغل 
مكان وتفريغ مكان ولا الهبوط أو الانتقال. 
هذا الكلام من التكلف الذي لا حاجة إليه؛ فلم يأت في الكتاب والسنة إثبات 
ذلك ولا نفيه» فكان الواجب السكوت عنه؛ ولذلك حذفه المصنف في الطبعة 
الثانية ص( ۵). 
# رابع عشر: قوله ص("۵): مع ما ورد من إثبات الکف والأصابع واليمين 
والشمال والقبض والبسط وغير ذلك إلخ. 
أقول: إثبات الكف والأصابع واليمين والقبض والبسط كل ذلك وارد» وأما 
الشمال فقد قال الحافظ البيهقي: وقد ورد ذكر الشمال لله تعالى من طريقين في 


تعلیقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطية للهراس 


أحدهما جعفر بن الزبير» وني الآخر يزيد الرقاشی» وهما متروکان قال: وكيف 


يصح ذلك عن النبي و وقد صح عنه أنه سمى كلتا يديه یمینّاء وكآن من قال 
ذلك أرسله من لفظه على ما وقع له أو على عادة العرب من ذكر الشمال في 
مقابلة اليمين. وقال الخطابي: ليس فيما يضاف إلى الله من صفة اليدين شمال. 
وقال محمد بن خزيمة في كتابه [السنة]: مذهبنا مذهب أهل الآثار ومتبعي 
السنن... إلى أن قال: وكلتا يديه یمین لا شمال فيهما. ا.ه ملخصًا من شرح 
السفاريني ص(٣۲۳)‏ ج(۱) الطبعة الأخيرة. 

قلت: وقد ورد ذكر الشمال في صحيح مسلم من حديث ابن عمر مرفوعا وی 
إسناده عمر بن حمزة» قال أحمد: أحاديثه مناكير. وقال النسائي: ضعيف» 
وذكره ابن حبان في الثقات. 

# خامس عشر: قوله ص(۷٢):‏ فلا يقتضي إثباتها كونها جارحة مركبة من 
شحم وعصب وغيرهما. 

اعلم أن المؤلف ین نفى أن يكون مقتضى إثباتها جارحة مقيدة بكونها مركبة» 
أي فالنفي متسلط على جارحة مركبة من شحم وعصب إلخ؛ أما الجارحة 
المطلقة فهذه لا ينبغي إثباتها لله ولا نفيها؛ إذ قد يراد بالجارحة ما يترتب عليها 
مقتضاها وآثرها المختص اء مثل إدراك المرئي بالعین» وحصول القبض 
والبسط باليد ونحو دلك. فیتوصل بنفي الجارحة إلى نفي حقيقة الصفة. 
والحاصل أن إطلاق القول في الجارحة نفيًا أو إثباتا لا يصح» بل الواجب 


تعلیقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطیہ للهراس 
التفصيل: فإن أريد بالجارحة ما تركب من أجزاء وافتقر بعضها إلى بعض في 
التركيب فهذا مستحيل يجب نفيه في حق الله تعالى» وان أريد بالجارحة حقيقة 
الصفة كالعين المدركة للمرئيات واليد القابضة المبسوطة ونحو ذلك فهذا حق 
يجب إثباته في حق الله تعالى. 
© سادس عشر: قوله ص(۵۸): والرؤية في معناہ أي في معنى البصر. 
فيه نظر؛ فإن الرؤية إنما هي بمعنى الإبصار بكسر الهمزة لا بمعنى البصر الذي 
يحصل به الابصان وعلی هذا فالرؤية بمعنى الإبصار الذي هو من لازم البصرء 
وقد قال المؤلف في الطبعة الثانية ص(9 5): والرؤية لازمة له بدل والرؤية في 


معناه. 
#8 سابع عشر: قوله ص(٦١):‏ وني الحديث (إذا رأیت الله يعطي العبد من الدنيا 
ما يحب وهو مقيم على معصيته فاعلم إنما ذلك من استدراج). 

في صحة إسناد هذا الحديث نظرء أما معناه فصحيح. 

8 امن عشر: قوله ص(57-51) في تفسير العفو بأنه المتجاوز عن عقوبة عباده 
إذا هم تابوا إليه وأنابوا. 

تقیید عفو الله عنهم بالتوبة والإنابة فيه نظر؛ فإن عفو الله سبحانه قد يكون عن 
توبة وإنابة من العبد» وقد يكون مجرد فضل وإحسان من الله تعالى» قال تعالى: 


طوَھُو آلزی يَقْبَلُ ارب عَنْ عِبَادِهء وَيَعْقُو عن لیات لالشُورَى : ٠٠ا‏ وقال: 


تعليقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطيم للھراس 

وتا کم ین مُصِيبَةٍ قیتا بت أَيْدِيكُمْ وَيَعْفُوأ عن گیبر 46 
[الشُورَى : ۳۰]. 

# تاسع عشر: ذكر في ص(57) أن العزة تأتي بمعنى القوة والصلابة. 


وهذاحق. 

ثم قال في ص( 4 5) وهذه المعاني كلها ثابتة لله عز وجل. 

والحق أن الصلابة لا يمكن القول بثبو تہا لله عمجل ولا بنفيها عنه؛ لعدم ورود 
ذلك. آما بقية المعاني التي ذكرها فيصح إثباتها له ما عدا الندرة فلا ينبغي القول 
بثبوتها ولا نفيها لما سبق. 

لکن قد يقول قائل: إن كلامه الأول على معاني العزة من حيث هي وبيان 
اشتقاقها ثم إن الواجب إثبات ما يليق بالله من ذلك. 

وهذا قول محتمل لولا قوله: وهذه المعاني كلها ثابتة لله عَرَجِمَلَّه فان التوكيد 
ب(كل) ينفي احتمال إرادة البعض» والله أعلم. 

عشرون: قوله ص(۸۰): ولكن الحروف والأصوات التي تكلم الله بها صفة 
غير مخلوقة ولا تشبه أصوات المخلوقين وحروفهم. 

فيه نظر من وجهين: 

الآول: جمع الصوت. فان ظاهره أن لله أصواتا متنوعة» وهذا ما لا سبيل إلى 
إثباته أو نفيه» والوارد عن النبي 9 (فينادي بصوت) ولم يرد (أصوات) بلفظ 


الجمع» فان أراد بالجمع الآحاد أي أن جمعه باعتبار آحاده أو آراد به اختلاف 


تعليقات الشیخ ابن عثيمين على شرح الواسطية للهراس 


صفاته فتارة يكون مناداة وتارة مناجاة كما في قوله: طإوَتْدَیْتهُ من جَانِبٍ آلظور 
الاين قبن نيا ©4 تَزیم : »»] فهذا صحيح. 

الثاني: قوله أن الحروف التي تكلم الله بها لا تشبه حروف المخلوقين. 

فإننا نعلم أن كلام الله هو الحروف والمعاني هذا مذهب أهل السنة» ومن 
المعلوم أن الحروف التي في القرآن هي الحروف التي تكلم الله بہاء وهي أحرف 
المخلوقين التي يكون العرب منها لغتهم وکلامهم ولا ضرر في إثبات كلام الله 
بہذہ الحروف التي يتكلم الناس بها؛ فان هذا هو المعقول من قولنا إن كلام الله 
هو الحروف والمعاني وإلا لكانت هذه الحروف عبارة أو بدلا عن حروف 
أخرى لا نعلمها فتخرج بذلك عن أن تكون كلام الله وهذا خلاف مذهب أهل السنة. 
لا حادي وعشرون: قوله ص(۸۰): كما أن علم الله القائم بذاته لیس مثل علم 
عباده. 

ينبغي أن يعلم أن معنى العلم إدراك المعلوم على ما هو عليه» وهذا الإدراك 
يختلف قوة وضعفًا وابتداء ودوامًا» فقد يكون علم شخص سابقًا لعلم شخص 
آخر» وربما يبقى مدة أكثر من علم شخص آخر كما أن إدراكه وإحاطته للشيء 
قد يكون أقوى من إدراك شخص آخرء مع ذلك فإن مطلق صفة العلم في كل 
منهما ثابتة» وهي مطلق إدراك الشيء على ما هو عليه» فإذا علمت ذلك تبين لك 
أن علم الله تعالى لا يشبه علم المخلوق من حيث الابتداء والدوام فعلمه تعالى 
أزلي أبدي لم يزل ولا يزال محيطًا بكل شيء جملة وتفصيلاء بخلاف علم 


تعليقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطية للهراس 

المخلوق فإنه مسبوق بالجهل التام ويلحقه النسيان والذهول» وكذلك علم الله 
تعالى لا يشبه علم المخلوق من حيث قوة إدراك المعلوم على ما هو عليه» بل 
علم الله أكمل وأكمل من علم المخلوق؛ فإن المخلوق ربما يعلم الشيء مع 
احتمال آما علم الله فلا احتمال فيه» لکن يشترك علم الله وعلم المخلوق في 
مطلق الصفة وهي مطلق الإدراك» وهذا لا يقتضي تشبيه الخالق بالمخلوق كما 
نقول: إن الخالق والمخلوق اشتركا في مطلق معنى الوجود. فیقال: الله موجود 
والمخلوق موجود. وليس الوجودان متشابهين» وهكذا بقیة الصفات لا يمكن 
إكار اشتراك مطلق المعنی بینهما. 

# ان وعشرون: قوله ص(۸۱): وناجاه مشافهة من وراء حجاب. 

فيه نظر؛ فان المشافهة مفاعلة من الجانبین فی حق من له شفة واثبات الشفة 
لموسی 2 حق معلوم. آما اثباتها لله فانها من القول على الله بلا علم» فلا يجوز 
إطلاقها على الله إلا بنص من کتاب أو سنة» والوارد من ذلك (کفاح) كما في 
حديث جابر الذي رواه البيهقي وابن مردويه من طريق علي بن المديني أن النبي 
ي قال لجابر إن الله قد كلم [أباه] كفاحًاء قال علي: والكفاح المواجهة. ذكره 
ابن كثير في تفسير قوله تعالى: وَل تن ین قُيلُوأ فى سَپیلِ اللہ موقا بل 


کی تن 
اح 


ء عند ربهم یک © آل عِثران : ٦۹‏ الآيات. 
والمؤلف تفطن لهذا فلم يذكر (مشافهة) في الطبعة الثانية» وإنما قال ص(۸۲): 


وناجاه حقيقة من وراء حجاب» فجزاه الله خيرًا. 


تعليقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطييٌ للهراس 
تنبيه: إذا قيل: كيف يكلم الله أبا جابر کفاخا أي مواجهة والله يقول: وما ان 
کر آن یکلم الله َه إل وَحَيًا کہ ورای حجاب © ©* [الشُورَى : ۱*] 
فالجواب أنه إذا صح الحديث کان معنی الآية في الدنیاء أما في الآخرة -ومنها 
البرزخ- فانه يكلم المؤمنين بلا حجاب. والله أعلم. 
© الث وعشرون: قوله ص(۸۲): وليس فقط عبارة أو حكاية عن كلام الله كما 


يقول الأشعرية. 

المعروف عن الأشعرية أنہم يقولون إنه عبارة» وأن الذین يقولون إنه حكاية هم 
الكلابية» وهو ما ذكره المؤلف الشارح ص(۱۱۷). 

8 رابع وعشرون: قوله ص(٤۸):‏ إن القرآن مجيد. 

صوابه: بل هو قرآن مجيد. 

خامس وعشرون: قوله ص(۱۱۸): غير أن قوله يرونه سبحانه وهم في 
عرصات القيامة قد يوهم أن هذه الرؤية أيضًا خاصة بالمؤمنين ولكن الحق أنها 
عامة لجميع أهل الموقف حين يجيء الرب لفصل القضاء بينهم كما يدل عليه 


۳۹ 
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قوله تعالى: بی سج ملک 
فی الم وال اللہ ز جَغ الأموز 46 بت ٠١‏ 

مو ا ا 
القيامة هو الحق كما يفيده قوله تعالی: وجوه يَوْمَيذٍ نَاضِرَة © إلى رها 


نَاظِرَةٌ © وجوه یومیز بَاسِرَةٌ 3 تن أن يفَعَل بها فَاقِوَةٌ © 4O‏ [القيّامّة : ۲6 - 26] 


تعلیقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطية للهراس 

فقسم الوجوه إلى قسمين: ناظرة وباسرة» وظاهره آنها غير ناظرة وذلك في يوم 
القيامة. 

ويدل لذلك أيضًا قوله تعالى في المطففين: اڪڌ إِنْهُمَ عن رهم وميد 
لَمَحْجُوبُونَ 408 ايفين : ]٠‏ والمراد به يوم القيامة يوم يقوم الناس لرب 
العالمین. 

ویدل لذلك آیضا قوله 444: «یجمع الله الناس یوم القيامة فیقول: من كان یعبد 


شينًا فليتجه...إلى أن قال: وتبقی هذه الأمة فیها منافقوها فيأتيهم الله في صورة 
غير صورته التي يعرفون». وفي حديث آخر: (إذا كان يوم القيامة أذن مؤذن لتتبع 
کل أمة ما كانت تعبد فلا يبقى أحد كان يعبد غير الله إلا يتساقطون في النار حتى 
إذا لم يبق إلا من كان يعبد الله من بر وفاجر أتاهم رب العالمين». وفي حديث 
آخر: «یجمع الله الأولين والآخرين لميقات يوم معلوم قال: وَيَنْزِلُ الله عَرٌ وَجَل 
في طلل من العَمَام مِنَ الْعَرْشٍ إلى الْكْرْسِيَ» ٠‏ 0 ناد: آیها 


5 تشركوا به یه أن م کب و و في ادن 
البق داك عَذلا من رَبْكُمٰ؟ قالوا: بَلَى. فَيَنَطَلقَ کل قوم إلى ما كانوا يعبدون 
ویتولون في الدنیا قال: وییقی محمد وأمته فيأتيهم الرب عَرَیل. 

ویدل لذلك ما جاء عن السلف الصالح من أن الکفار لا يرون الله. قال محمد 


ابن عبد الله بن الحکم وقد سئل: هل يرى الخلق كلهم ربهم یوم القیامة؟ 


تعليقات الشیخ ابن عثيمين على شرح الواسطية للهراس 
[فقال]: لا يراه إلا المؤمنون. وقال السفاريني في شرح عقيدته: وقد قيل إن 
الكفار كالمنافقين يرونه ثم يحجبون [عند] فتكون الحجبة حسرة عليهم. 
وخص النووي الخلاف بالمنافق وأما الكافر غير المنافق فلا يراه تعالى اتفاقّا 


كما لا يراه غير العقلاء من سائر الحیوانات: والله أعلم. |.ه ص(۲۵۰) ج(۲) 
الطبعة الجديدة. 

وأما استدلال المؤلف بالآية فغير صحیح؛ فان الإتيان لا يلزم منه الرؤية» فقد 
یأتی الاتي إلى المكان فيراه بعض ولا يراه البعض الآخر كما هو مشاهد. 

ثم إني رأيت في "حادي الأرواح" لابن القيم ص(۵۲) ج(۲) في المسألة ثلاثة 
أقوال لاهل السنة: أحدها: لا يراه إلا المؤمنونء الثاني: يراه جميع أهل الموقف 
من مسلم وكافر ثم يحتجب عن الکفارء والثالث: يراه المؤمنون والمنافقون 
دون الکفارء وقد قال قبل ذلك: فقد دلت الأحاديث الصحيحة الصريحة على 
أن المنافقين يرونه في عرصات القيامة بل والكفار أيضًا كما في حديث التجلي. 
|.ه لکن تأملت حديث التجلي فلم أجد فيه ما يدل على أن الكفار يرون رم 
على وجه صريح بحيث يصلح لتأويل ظاهر الآية: «کُلا ِنَم عن رهم 
یوم عق امشخوقية 48 عو ٠:‏ فإن تأويلها يحتاج إلى نص صريح يقوى 
وین سو سار 
القول الثالث الذي نقلناه عن ابن القيم» والله أعلم. 


تعلیقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطیح للهراس 

سادس وعشرون: قوله ص(۱۱۹): وكل ممکن أخبر به الصادق يجب 
الإيمان بوقوعه كما أخبر. 

في هذا التعبير نظر من وجهين: 

أحدهما: أن ظاهره يقتضي تقسيم ما أخبر به الصادق بوقوعه إلى قسمين: 
ممكن ومستحيل» وهذا خطأ؛ فان ما أخبر الصادق بوقوعه لا يمكن أن يكون 
مستحیلا؛ إذ لو فرض أنه يجوز أن يكون مستحيلا لم يكن صادقًا في ذلك بل 
يكون کاذبّاء فجميع ما أخبر الصادق بوقوعه إما ممكن وإما واجب ليس غير. 
الثاني: أن تعليق وجوب الإيمان بما كان ممکنا من أخبار الصادق مثار للتكذيب 
والتحريف؛ إذ كل من تصور أن هذا الشيء مستحيل أمكنه على هذا الضابط أن 
يرد خبر الصادق؛ لأن هذا الضابط يقتضي تعليق وجوب الإيمان بخبر الصادق 
بما إذا كان الشيء ممکتّاء ومن أجل هذا الضابط كذب كثير من أهل التعطيل 
بأحاديث نقلها الثقات عن رسول الله ياء وحرفوا ما لا يمكنهم تكذيبه بناء على 
ظنهم أن مدلول هذه النصوص مستحیل. 

وحینثذ فالصواب أن يقال: وكل ما أخبر الصادق بوقوعه فإنه يجب الإيمان 


تعلیقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطیہ للهراس 
سابع وعشرون: قوله ص(۱۲۸): وتنضم إليهما ثالثة وهي شفاعته في 
تخفيف العذاب عن بعض المشركين...إلخ 
لم أعلم أن ذلك ورد إلا في عمه أبي طالب. فإذا كان كذلك فالأولى أن يقال 


وهي شفاعته في تخفيف العذاب عن عمه؛ لأن كلمة بعض ربما يظن آنا تتناول 
غير أبي طالب. 

© ثامن وعشرون: قوله ص(۱۳۳) [قوله] في الدرجة الثانية من درجتي الإيمان 
بالقدر: ثانيهما الإيمان بالأمر الشرعي...إلخ 

[مع] أن المعروف أن الامر الثاني هو الإيمان بعموم خلق الله» ولذلك سلك 
المؤلف هذه الطريق نی الطبعة الثانية حيث قال ص(4 ۱۳): وثانيهما الإيمان بأن 
جمیع الاشیاء واقعة بقدرة الله تعالی وآنها مخلوقة له لا خالق سواه. 

# تاسع وعشرون: قوله ص(۱4۹): وأفضلهن خديجة ثم عائشة. 

صريح في ترتيب التفاضل بين خديجة وعائشة» ولاشك أن خديجة وعائشة 
نع أفضل زوجات النبي و أما أيتهما أفضل؟ فالصواب أن يقال: من 
جهة كثرة الثواب والأجر فهذا علمه إلى الله سبحانه وتعالى» وأما من جهة نفع 
الأمة والقيام بدين الله ونصرته فلكل واحدة منها مزية تختص بهاء وكل واحدة 
منهما قامت بما ينبغي أن تقوم به» فخديجة يها قامت في أول الأمر بما لم 
تقم به عائشة من تحمل أعباء الرسول ٩‏ ومناصرته وشد آزره وتقويته ماديا 


ے‫ 
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ومعنوپّاء وعائشة رسكتا قامت في آخر الأمر بما لم تقم به خديجة من تعليم 


تعلیقات الشیخ ابن عثيمين على شرح الواسطيم للهراس 
الأمة وتبليغ الدين ونشره. فكم من سنة حفظتها على الآمة» وكم من عمل 
أظهرته رَْلِلَيْعَنها. وأما من جهة دلالة النصوص على فضل إحداهما على 


الأخرى فإني أسوق هنا بإذن الله ما قد عرفته في ذلك: 


الحديث الأول: قوله يََئِِ: (خیر نسائها مریم بنت عمران» وخير نسائها خديجة 
بنت خويلد». رواه البخاري ومسلم. 

الحدیث الثاني: قوله كه «خير نساء العالمین آربع: مریم بنت عمران» وآسية 
امرأة فرعون» وخديجة بنت خويلد» وفاطمة بنت محمد رسول الله و . رواه 
ابن مردویه» ونحوه رواه آحمد والنسائي. 

الحدیث الثالث: قوله 4: «کمل من الرجال کثیر» ولم یکمل من النساء الا 
آسية امرآة فرعون» ومریم ابنة عمران» وآن فضل عائشة على النساء کفضل 
الثرید على ساثر الطعام». آخرجه البخاري ومسلم وغیرهما» وی حدیث آخر 
رواه ابن مردویه «!لا ثلاث» بزيادة خديجة بنت خویلد: 

قال ابن كثير كيذه ص(۱)ج(۲) من کتاب " البداية والنهاية" بعد ذکر حدیث 
الشیخین: وهذا لا ينافي كمال غیرهما في هذه الأمة كخديجة وفاطمة لته 
وأما عائشة فهي أفضل من خديجة في قول طائفة من علماء السلف والخلف. 
والأحسن الوقف؛ لأن قوله 2: وفضل عائشة على النساء كفضل الثريد على 
سائر الطعام يحتمل أن يكون عامًا بالنسبة إلى المذكورات وغيرهن» ويحتمل 
أن يكون عامًا بالنسبة إلى ما عدا المذکورات: والله أعلم. ١.ه‏ بمعناه 


تعليقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطيمٌ للهراس 
ومن ثم عبر شيخ الإسلام كاله بعبارة تقتض اشتراكهما في الفضل على بقية 
زوجات النبي ا من غير ترتيب بينهماء وقد تبعه الشارح في الطبعة الثانية حيث 


عبر بالواو فقال ص(۱4۸): وأفضلهن على الإطلاق خديجة وعائشة تلع 


© ثلاثون: قوله ص(١٥۱):‏ لقوله ہي : «صلوا خلف كل بر وفاجر». 
هذا الحديث ضعيف كما يعلم من شرح الجامع الصغير للمناوي 


ص(۲۰۱)ج(). 


والله أعلم وصلی الله على نبینا محمد وآله وصحبه وسلم 


تعليقات الشيخ ابن عثيمين على شرح الواسطي”م للهراس 


صورة الصفحة الأولى من المخطوطة 
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تعلیقات الشیخ ابن عثيمين على شرح الواسطية للهراس 


صورة الصفحة الأخيرة من المخطوطة 
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